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Apstrakt: Rad na komparativan nacin istrazuje religijski identitet u zemljama koje
dele slicne drustveno-politicke okolnosti socijalizma/komunizma i postsocijalizma.
Analiza je nastala na osnovu terenskog istrazivanja, a za predmet istraZivanja je oda-
brana etni¢ka grupa Banatskih Bugara, ¢iji pripadnici Zive na teritoriji Srbije, Rumunije
i Bugarske. U radu se zastupa teza da su razli¢ite drzavne prakse u pogledu regulacije
ostavile razlicite efekte na religijski identitet, a da su od znacaja i drugi druStveni ¢i-
nioci, poput brojnosti i upotrebe jezika. Najstriktnija regulacija religije u periodu so-
cijalizma/komunizma bila je u Bugarskoj, gde je nastupio prekid religijske tradicije, u
Srbiji je tradicijska komponenta religijskog identiteta zadrzana u privatnoj sferi Zivota,
dok je u Rumuniji sekularizacija imala svoj izraz u odredenim drusStvenim slojevima.
U postsocijalizmu dolazi do revitalizacije religije, a podaci pokazuju da je visok stepen
religioznosti povezan sa moguénoscu upotrebe maternjeg jezika u crkvi, §to je u slucaju
naseg istrazivanja zabelezeno u Rumuniji.

Kljucéne reéi: religijski identitet, sekularizacija, socijalizam/postsocijalizam, Banat-
ski Bugari, Srbija, Rumunija, Bugarska

Uvod

Opste obelezje religijskog identiteta drustveno-politickog sistema socijaliz-
ma/komunizma je potiskivanje, a u postsocijalizmu to je revitalizacija religije.
Budu¢i da u domaéim druStvenim naukama nedostaju komparativna istraziva-
nja religijskog identiteta izmedu drustava koje dele slicne druStveno-politicke
okolnosti, cilj ovog rada je da se upotpuni taj empirijski nedostatak. U tom smi-
slu, istrazivanje je sprovedeno u Srbiji, Rumuniji i Bugarskoj, zemljama koje u

* Ovaj ¢lanak je nastao iz doktorske disertacije pod nazivom Rodni identiteti u in-
tersekciji sa etnickim i religijskim: na primeru istraZivanja Banatskih Bugarki u Srbiji,
Rumuniji i Bugarskoj, na osnovu vlastitog antropolosko-socioloskog istrazivanja.Teren-
ski deo istrazivanja je trajao od 2013. do pocetka 2016 godine.
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pogledu odnosa prema religiji i crkvi u socijalizmu/komunizmu! dele okvir vla-
dajuce marksisticke ideologija ateizma, dok se u postsocijalizmu klatno okrece
u suprotnom smeru, ka znacajnijoj identitetskoj ulozi religije u drustvu.

Predmet istrazivanja odnosi se na malobrojnu etnicku grupu — Banatske Bu-
gare, Ciji pripadnici Zive u tri navedena drustva.” Osnovna karakteristika ove
etnicke grupe je visok nivo religioznosti na Sta su ukazale prve prikupljene te-
renske informacije: ,,Stari Pal¢eni, kad su seli za sto da rucaju, nije bilo dana da
ne zahvale Bogu za ono $to ima na stolu.” Postoje dva drustvena faktora koja
pogoduju visokom nivou religioznosti. Najpre, religijski identitet je posebno
vazan u manjim nacionalnim zajednicama, u kojima nema samo individualnu
ulogu ve¢ isto tako predstavlja i vazan simbolicki resurs u konstrukeiji kolektiv-
nog identiteta. I drugo, religijska tradicija je posebno vazna u seoskim sredina-
ma, u kojima zivi ve¢ina Banatskih Bugara/ki, §to pokazuju i druga istrazivanja
(Cash 2011).#

U ovom radu zastupam tezu da su u Srbiji, Rumuniji i Bugarskoj razlicite dr-
zavne prakse u pogledu regulacije religije ostavile razli¢ite efekte na religijske
identitete, pri Cemu se uzimaju u obzir i njihova brojnost i etnicka homogenost.
Podatke u vezi sa ponudenom tezom o religijskom identitetu u kontekstu po-
tiskivanja i revitalizacije religije, pruzi¢e nam secanja na religijski Zivot koja
predstavljaju ,,druStveno uslovljene konstrukcije proslosti u kojima akteri pro-
nalaze smisao, domisljaju ili preosmisljavaju proslost kroz li¢na ili kolektivna
secanja” (Radulovi¢ 2014, 36). Primera radi, religijska secanja iz socijalisticke
Jugoslavije pokazuju da je u skladu s datim okolnostima 1 situacijama, drzava
bila vi$e ili manje tolerantna ili, suprotno od toga, represivna prema vernicima i
crkvi (Radulovi¢ 2014, 38). Kako za period socijalizma, tako i postsocijalizma,

I Sagovornici/e u ovom istrazivanju razlikuju se u odnosu na to kako nazivaju
politi¢ki sistem koji je trajao priblizno do 1990. godine: u Srbiji ga nazivaju ,,socijaliz-
mom”, a u Rumuniji i Bugarskoj ,,komunizmom”. U tom smislu, u radu koristim vise
termina u zavisnosti od konteksta: socijalizam, komunizam, socijalizam/komunizam. S
druge strane, ujednaceno sam koristio termin ,,postsocijalizam”, budu¢i da je u literaturi
uglavnom ustaljen.

2 Kako postoje tri nivoa analize: makro — nivo drustva, mezo — organizacioni nivo,
te mikro — individualni (Dobbelaere 1999), ovo istraZivanje religijskog identiteta odgo-
vara mezo nivou, odnosno ,,perspektivi srednjeg ranga”.

3 U njihovom govoru, pripadnici ove grupe se nazivaju Palcene, a jezik/dijalekat
nazivaju palcéensci jazic.

4 Istrazivanje praznika, rituala i festivala u moldavskom selu Raséajeti, koje se nalazi
u blizini jugoisto¢ne granice s Ukrajinom i u neposrednoj blizini samoproglasene drzave
Transnistrije, utvrdilo je razlike u obelezavanju praznika izmedu urbane i ruralne sred-
ine, nestanak sovjetskih praznika iz javnog Zivota, pad u obelezavanju drzavnih praznika
na selu, i skrenulo paznju na to da se desekularizacija ogleda u poveéanju proslavljanja
vecih i manjih religijskih praznika u seoskim domacinstvima (Cash 2011, 183).
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posluzi¢e nam svedocanstva i druStveni stavovi pripadnika/ca ove etnicke grupe
koji su uzeli uc¢es¢e u ovom istrazivanju.

U daljem tekstu, dacu kraci pregled istorijata ove grupe i demografske podat-
ke, a pre prezentovanja rezultata istrazivanja, bice rec¢i o drustvenim konteksti-
ma sekularizacije 1 desekularizacije.

Banatski Bugari u Srbiji, Rumuniji 1 Bugarskoj:
istorijske okolnosti naseljavanja i demografski podaci

Banatski Bugari su potomci katolickih izbeglica iz 17. veka sa bugarske teri-
torije, tada u sklopu Otomanskog carstva. Oni su iz Ciprovacke oblasti, kao i iz
pavli¢anskih sela iz svistovske i nikopoljske regije na severu Bugarske u blizini
Dunava, migrirali u region Banata u tadasnjem Austrijskom carstvu (Vuc¢kovié¢
2008, 3). Formirali su se kao osobena bugarska grupa posle naseljavanja u Banat,
pod austrijskom 1 madarskom vla$¢u, pa je naziv geografske teritorije (Banat)
postao deo etnonima, licnog i grupnog identiteta. Od vremena doseljavanja, naziv
banatski Bugari ulazi u zvani¢nu komunikaciju ,,i ostaje kao ime dela bugarskog
naroda katolicke vere, latinicnog pisma i starog, jedinstvenog dijalekta koji su,
uprkos svemu, uspeli da sa¢uvaju” (Nikolin 2008, 16). Zajedni¢ko bugarsko po-
reklo odreduje njihov bugarski nacionalni identitet, ali ih od vecine savremenih
Bugara razlikuju navedene jezicke i verske karakteristike. Pripadnici/e ove grupe
danas Zive u dijaspori (srpski i rumunski Banat) i u mati¢noj zemlji, Bugarskoj.
Najcesce koris¢eni naziv ove grupe, u nau¢nom diskursu i uopste u javnosti, je-
ste banatski Bugari, dok je medu samim pripadnicima/cama u srpskom i rumun-
skom Banatu najrasprostranjeniji termin Bugari Paléeni/Paléani ili samo Palceni/
Palcani, a u Bugarskoj se pored ovog termina upotrebljava i naziv Banacani.
Termin banatski Bugari, osim u literaturi, rasprostranjeno se koristi u rumunskom
Banatu. Terminoloska neujednacenost i raznovrsnost uticala je na to da se spisak
termina time ne zavrSava, buduci da su poznati i nazivi poput Bugari katolici i
Pavliikijani. Zbog stvaranja distinktivne bugarske kulture i samosvojnosti grupe
koja manje od tri veka zivi izvan Bugarske, u ovom radu termin banatski ne upo-
trebljavam samo u smislu prideva, ve¢ kao deo naziva grupe.’

Preseljenje Bugara katolika predstavljalo je dugotrajan proces koji se sasto-
jao iz dva talasa. Prvi obuhvata stanovnistvo iz Ciprovca i okoline posle neuspe-
log Ciprovackog ustanka iz 1688. godine® i otomanskog pogroma koji je nakon

5 U radu ¢u pored termina Banatski Bugari, upotrebljavati i druge pobrojane ter-
mine. To se odnosi i na naziv jezika: pored termina banatsko-bugarski, koristi¢u i termin
paléenski/pal¢anski jezik.

¢ Ciprovacki ustanak se dogodio tokom velikog austrijsko-turskog rata (1683 —
1699), a izbio je nakon $to je austrijska vojska zauzela Beograd 6. septembra 1688.
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toga usledio. Oko 300 katolickih porodica je preslo Dunav i, kre¢uéi se prema
zapadu, naselile su se u Krajovi, Rimniku i Bradi¢enima u oblasti Oltenije (re-
gion u Rumuniji). Vlaski vojvoda Konstantin Brankovanu potvrdio je stare tr-
govacke privilegije Ciprovéana i progirio im prava. Uz posebne privilegije i pra-
va, prve dve grupe su se naselile u jugozapadnoj Transilvaniji, pod austrijskom
vlascéu, u gradovima Alvinc — godine 1700, i Devi — godine 1714. (Njagulov
1999, 20). To je otvorilo moguénost za dolazak druge iseljenicke grupe Bugara
katolika iz severne Bugarske (izmedu 1726. 1 1730. godine) koja je obuhvatala
oko 300 zemljoradnickih porodica iz pavlikenskih podunavskih sela — Ores,
Belene, Trancevica i Petokladenci (Njagulov 1999, 20). Na celu drugog talasa
iseljenja bio je katolicki biskup Nikola Stanislavic. Prve dve osnovane kolonije
su Staro BeSenovo, naseljeno 1738. godine pavlikenima, te Vinga 1741. godine
naseljena ve¢inom Ciprovéanima, a delom pavlikenima. Ta dva mesta bila su
generatori za dalje raseljavanje — posebno BeSenovo, u druga mesta u Banatu i
izvan njega (Njagulov 1999, 54). Po doseljavanju u Banat, ukupno je bilo izme-
du4.40014.500 Bugara katolika. U Starom BeSenovu je bilo oko 2.000 Pal¢ena,
a u Vingi nesto vise od tog broja (Vasil¢in 2013, 167).

Godine 1753. 1 1777, u Banat su pristigli novi iseljenici, pavlikeni iz sela
izmedu SviStova i Nikopolja, oko 100 ljudi (Njagulov 1999, 22) Deo doseljeni-
ka se naselio u Lovrinu i okolini.” Odatle su se 1793. godine preselili na posed
grofa u Ecki, kod danaSnjeg Zrenjanina, a nakon toga u susednom Lukinom
Selu, Belom Blatu, Banatskom Dvoru i u druga mesta. Kako je drzava delila
jos slobodne zemlje, mestani Starog BeSenova sa malim zemljisnim posedom
odlucili su da napuste rodno mesto (Vasil¢in 2013, 153) i tako nastaju nove
kolonije: Modo$ — danasnji Jasa Tomi¢ (1799. godine), Konak (1820. godine),
Denta (1840),% Telepa (1840),” Bresca (1845),'° Ivanovo (1868) kod Panceva.
Izuzev Bresée, u kojoj su ziveli samo Bugari, sva druga naselja su multietnicka,
u kojima jos§ zive i Madari, Nemci, Rumun, Srbi i drugi.

Po oslobodenju Bugarske od Otomanske imperije, deo Bugara Pal¢ana vra-
tio se u domovinu. Maja 1880. godine, skupstina Bugarske usvojila je specijalan
Zakon za naseljavanje nenaseljene zemlje u Bugarskoj (Njagulov 1999, 87). On
je omogucavao Bugarima izvan matice koji bi se bavili poljoprivredom da dobi-
ju besplatno zemlju i da se tu presele sa svojim porodicama. Cilj toga je bio da

godine. Ustanak je obuhvatio ne samo Bugare katolike, ve¢ i pravoslavno stanovnis§tvo
iz severozapadne Bugarske. Posto je ustanak ugusen, Ciprovci i okolna sela opljackana
su 1 spaljena, a veliki deo stanovni$tva je ubijen i odveden u ropstvo (Njagulov 1999,
19). U istom ratu, desila se Velika seoba Srba na prostor Habzburske monarhije pod
vodstvom patrijarha peckog Arsenija III Carnojeviéa.

7 Dana$nja Rumunija

§ Dana$nja Rumunija

? Dana$nja Rumunija

10 Danagnja Rumunija
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se ojaca nacionalna drzava. Evropska agrarna kriza, koja je pocela 1883. godine
i potrajala do kraja veka, doprinela je da glavna motivacija medu Bugarima u
Banatu za preseljenje bude ekonomske prirode, a od uticaja je bila i nostalgija
za domovinom — ,,povratak u staro gnezdo”. Banatski Bugari su se preselili u
sela Asenovo, Bardarski Geran, Dragomirovo, Gostilija, Bregare, Mahmudija i
Purdevo. Ukupno su zabeleZene 942 bugarsko-pal¢enske porodice u Bugarskoj
1, ako se pretpostavi da je prosecna porodica imala pet do Sest ¢lanova, dobija
se podatak da se viSe od 5.000 Bugara Pal¢ana vratilo iz Banata u Bugarsku
(Vasil¢in 2013, 167).

% %k ok

Nakon zavrSetka Prvog svetskog rata Banat je podeljen izmedu Jugoslavije
i Rumunije. Tada je Banatskih Bugara u rumunskom Banatu bilo oko 10.000,
a u jugoslovenskom oko 5.000 (Njagulov 1999, 52). U rumunskom Banatu su
ostala dva najznacajnija mesta za zajednicu — Staro BeSenovo i Vinga, u kojima
su Cinili etnicku ve¢inu. Zahvaljujuéi toj Cinjenici, Bugari Pal¢ani danas u Ru-
muniji ostvaruju veca prava kao pripadnici nacionalne manjine, nego $to je to
slu¢aj u Srbiji. Skola u Besenovu, koja je dugo bila pri katoli¢koj crkvi, formi-
rana je jo§ 1745. godine i u njoj su se koristile knjige na hrvatskom, ali ucitelji
su, poput svestenika, poznavali i upotrebljavali u svojoj sluzbi i pal¢enski jezik
(Vasil¢in 2013, 135). U okviru crkve, svestenici ne-Pal¢eni (uglavnom Hrvati)
naucili su njihov jezik. Mihail Mircov prvi je Bugarin Pal¢anin koji je postav-
ljen za svestenika 1750. godine (Markov 2013, 32).

U jugoslovenskom Banatu je, kako je ve¢ receno, ziveo manji broj pripadnika
ove grupe u odnosu na Rumuniju. Podaci pokazuju da ni u jednom mestu nisu
¢inili ve¢inu kako u etnickom, tako i u verskom pogledu, kao katolici (Njagu-
lov 1999, 77). To je uticalo da njihov broj u Jugoslaviji, a potom u Srbiji, brze
opada. U skolama i crkvama u Ivanovu, Belom Blatu i u drugim naseljima, nije
bilo upotrebe pal¢enskog jezika. Do Prvog svetskog rata nastava se odvijala na
madarskom i nemackom jeziku. Takode nije bilo sveStenika iz njihove grupe, i
saobrazno tome nisu postojale mise na njihovom maternjem jeziku. U Ivanovu
su svestenici u pocetku bili Nemci, potom uglavnom Madari, uz nekoliko Hrvata.

Habzburska monarhija reorganizovana je 1867. godine Austro-ugarskom na-
godbom (Ausgleich). Na osnovu sporazuma, Austrougarska je postala dualna
monarhija koju ¢ine austrijski 1 madarski deo sa jednakom vlasc¢u (Stroschein
2014, 78). Od druge polovine 19. veka sve do Drugog svetskog rata zvani¢ne
drzavne politike u mnogim evropskim drzavama imale su za program etnicki
nacionalizam. U ovom delu monarhije to je dovelo do politike homogenizacije/
asimilacije, poznate kao ,,madarizacija”. Uprkos takvim okolnostima, Banat-
ski Bugari su uspeli da oCuvaju jezicku autonomiju, pa je tako izmedu 1867.
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1 1918. godine u BeSenovu funkcionisala samo madarska Skola, ali u njoj se
predavalo i na banatsko-bugarskom jeziku (Markov 2013, 152). Po zavrSetku
Prvog svetskog rata zvaniCan jezik postaje rumunski, a posle Drugog svetskog
rata, Banatski Bugari u Rumuniji su kao maternji jezik ucili knjizevni bugarski
jezik, koji se znacajno razlikuje od njihovog dijalekta. Posle Prvog svetskog
rata u Ivanovu nastava se odvijala na madarskom, nemackom i srpskom jeziku,
a u Belom Blatu na madarskom i slovackom. Dvojezi¢na nastava na srpskom i
madarskom jeziku trajala je u Ivanovu sve do 1986. godine, kada se ukida nasta-
va na madarskom jeziku," dok se u Belom Blatu nastava odvija na slovackom,
madarskom i srpskom.

Odlukom Drugog vatikanskog koncila (1962—1965) omoguceno je da se u
crkvama za vreme liturgija umesto latinskog koristi jezik naroda. Tada su sve-
Stenici poceli da prevode na bugarski pal¢enski jezik ,,sve §to se ¢ulo i govorilo
u crkvi”. Alfons Vel¢ov 1972. godine sluZzio je prvi put misu na banatsko-bugar-
skom jeziku u TemiS$varu (Markov 2013, 58). U periodu komunizma u Rumuni-
ji, znacajno se povecao broj svestenika Banatskih Bugara. Danas se mise na ba-
natsko-bugarskom jeziku sluze u Besenovu, Bres¢i i Vingi — svakodnevno, a u
Temi$varu svake nedeljom u Rimokatolickoj crkvi Notr Dam, u kvartu Jozefin.
,,0d kad pamtim, od kad sam se rodila, samo Pal¢ene smo imali za svestenike”,
konstatuje jedan sagovornik. S druge strane, u katolickim crkvama u Ivanovu i
Belom Blatu, mise se danas sluze na madarskom i hrvatskom jeziku.

U postsocijalistickom periodu, prema rumunskom izbornom zakonu sve et-
nicke manjine prepoznate od strane Vlade, medu kojima i Bugari u Banatu,
imaju garantovano mesto u donjem domu parlamenta, $to se primenjuje nakon
pada Causeskuovog rezima. Banatski Bugari — Pal¢ani imaju obezbedeno pra-
vo, ali ne raspolazu resursima (udzbenicima, autorima) za obrazovanje na svom
jeziku.'? Ipak, njihov maternji jezik se pojavljuje u javnoj sferi Zivota: naziv
naseljenog mesta — pored rumunskog, ispisan je i na banatsko-bugarskom je-
ziku u BeSenovu i Breséi," kao i naziv opStine i mesnog saveta u BeSenovu,
te nazivi etnickih udruZenja u svim mestima u kojima ona funkcioni$u. Ba-
natsko-bugarski jezik se pojavljuje u Srbiji u javnom prostoru po prvi put u

1" Jezi¢ku asimilaciju Madara u Ivanovu konstatovao je Filip Vaser$ajt (Philipp Was-
serscheidt), dovodeéi je u vezu sa ,,mentalitetom jezi¢kog ostrva”, to jest sa geografskom
izolovano$¢u Ivanova od Sireg madarskog govornog podrucja (Wasserscheidt 2007, 34).

12U ovom delu Banata, obrazovanje na maternjem jeziku, pored madarske grupe,
ostvaruju srpska i nemacka nacionalna manjina. Mati¢na drZzava Bugarima pomaze u
vezi sa knjizevnim jezikom, pa se tako u Skolama u BeSenovu, Breséi i Vingi, upravo
uci bugarski (knjizevni) jezik. Naziv gimnazije u BeSenovu ispisan je pored rumunskog
i na knjizevnom bugarskom jeziku.

13 U Vingi, tabla je jednojezi¢na, ali se naziv mesta na rumunskom, madarskom i
banatsko-bugarskom isto piSe i izgovara.
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postsocijalistickom periodu, i ovde je re€ o pokusaju revitalizacije ugrozenog
jezika. Statut AP Vojvodine (,,Sluzbeni list APV”, br. 20/2014) proklamuje vi-
Sejezicnost kao jednu od opstih vrednosti od posebnog znacaja za Vojvodinu
(¢lan 7) i nalaZze pokrajinskim organima i organizacijama da pomazu ocuva-
nje ove kulturne tekovine. Tako je bugarski jezik u sluzbenoj upotrebi u nase-
ljenom mestu Ivanovo u Gradu Pancevu.'* U ovom naselju naziv naseljenog
mesta, table na zgradama skole, doma kulture, mesne zajednice (mesne kan-
celarije) i doma zdravlja, ispisani su na srpskom, bugarskom (palé¢enskom) i
madarskom jeziku. U Belom Blatu postoji turisticka tabla na kojoj je naziv
mesta ispisan na bugarskom jeziku."” U rumunskom Banatu u postsocijaliz-
mu znacajna je produkcija knjiga i Casopisa na banatsko-bugarskom jeziku,
a nekoliko knjiga je publikovano na ovom jeziku i u srpskom delu Banata.
U Bugarskoj, Banatski Bugari ne predstavljaju nacionalnu manjinu, ve¢ (pod)
nacionalnu, etnografsku grupu. Medutim, neki aspekti identiteta koji se mogu
razmatrati u kontekstu multikulturalizma u Banatu, mogu se analizirati i u Bu-
garskoj, ako se imaju u vidu jezicke i verske razlike u odnosu na vecinske pra-
voslavne Bugare. U Bugarskoj nije postojala produkcija knjiga na pal¢enskom
dijalektu,'® a mise u Rimokatoli¢koj crkvi sluzile su se na knjizevnom bugar-
skom jeziku, Sto je i danas slucaj. Jedino socijalno okruzenje u Bugarskoj u
kojem moze da se nauci i upotrebljava banatsko-bugarski govor je porodica. U
tom smislu, najvazniji elementi njihovog identiteta su veroispovest i usmena
predanja o poreklu.

Prema Popisu iz 2011. godine, broj Bugara Pal¢ena u Rumuniji je 5.075 (Mar-
kov 2013, 11-12). U Starom BeSenovu i Bres¢i, Bugari su u vecini u etnickom
smislu. U ovim naseljima, kao i u Vingi, Velikom Semiklosu, Denti, Deti i Te-
miSvaru, oni zive u multikulturnim lokalnim zajednicama sa Rumunima, Madari-
ma, Nemcima, Srbima itd. U srpskom Banatu danas ima nesto preko 500 Bugara
Pal¢ana. Prema podacima iz Popisa 2011. u Ivanovu zivi 254 Bugara, u Belom
Blatu 85, u Skorenovcu 80, u Konaku 45, u Jasi Tomi¢ 34, u Banatskom Dvoru 11,
a u Starom Lecu sedmoro (Sikimi¢ i Nomaci 2016, 19). U Ivanovu, oni Zive za-

14 Madarski jezik je u sluzbenoj upotrebi na celoj teritoriji 28 jedinica lokalne sa-
mouprave; slovacki jezik je u sluzbenoj upotrebi na celoj teritoriji 11 jedinica lokalne
samouprave; rumunski jezik je u sluzbenoj upotrebi u devet jedinica lokalne samouprave;
rusinski jezik je u sluZbenoj upotrebi u Sest jedinica lokalne samouprave; hrvatski jezik je
u sluzbenoj upotrebi u jednoj opstini i nekoliko naseljenih mesta; ¢eski jezik je u sluzbenoj
upotrebi u jednoj opstini; makedonski jezik je u sluzbenoj upotrebi u jednoj opstini i jed-
nom naseljenom mestu; crnogorski jezik je u sluzbenoj upotrebi u jednoj opstini.

15 Naziv naseljenog mesta u ovom naselju na zvani¢noj tabli ispisan je na
madarskom, slova¢kom i srpskom jeziku.

16 U Bugarskoj svoj govor Pal¢ani nazivaju ,,dijalektom”, a u Srbiji i Rumuniji ,,je-
zikom”.
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jedno pre svega sa Madarima i Srbima, a u Belom Blatu sa Slovacima, Madarima
i Srbima i pripadnicima drugih etnic¢kih grupa. U Bugarskoj danas ima oko 2.000
Banatskih Bugara. Najvise u Bardarskom Geranu, Gostiliji, te u Sofiji.

Potiskivanje i revitalizacija religije

U socijalistickim drzavama odnos prema religiji u osnovnim ideoloskim po-
stavkama bio je isti. Religija se posmatrala kao privatna stvar pojedinca, drzava
1 crkva su potpuno odvojene i bilo kakve veze i asocijacije na religiju i crkvu su
iskljucene iz obrazovanja, te su zabranjivani verski praznici, a uvodeni socija-
listicki drzavni praznici (Radulovi¢ 2014, 38)."” Jugoslovenski Ustav iz 1963.
godine definisao je religioznost kao privatnu stvar gradana, sto je bilo uteme-
ljeno na marksistickom antireligijskom stavu i jugoslovenskoj politici koja se
zestoko protivila javnom ispoljavanju veze izmedu religijskog, konfesionalnog
1 nacionalnog identiteta, a time i nacionalizma (Jakeli¢ 2003, 74—75). U sec¢anji-
ma o religijskom zivotu u socijalizmu u pravoslavnim selima isto¢ne Srbije, iz-
dvajaju se dve vrste suprotnih se¢anja medu ispitanicima: prva, da u socijalizmu
niko nije zabranjivao religiju i ispoljavanje religioznosti, i druga, da je drzava,
odnosno KPJ (kasnije SKJ) bila represivna prema ispoljavanju religioznosti.
Ove dve predstave razlikuju se kako u varijacijama unutar sebe, tako i razli¢itim
iskustvima ispitanika, $to je u vezi s razli¢itim periodima socijalisticke proslosti
(Radulovi¢ 2014, 41).

Komunisticko vodstvo u isto¢noj Evropi je bilo represivno prema Rimokato-
lickoj crkvi posebno u prvim godinama nakon Drugog svetskog rata.'® Vatikan
je posmatran kao instrument svetskog imperijalizma, pa su drzave prekidale
ili ograni¢avale odnose izmedu crkve i Vatikana, odnosno ta veza je bila pod
kontrolom drzave (Doellinger 2002, 220). Odrzavanje javnih religijskih okup-
ljanja — poput hodocas¢a, u zemljama u kojima je najzastupljenija hris¢anska
konfesija katolicizam, zahtevalo je odobrenje drzave. U takvim okolnostima,
bilo je nuzno i skrivanje kao nacin praktikovanje vere."” U Bugarskoj je 1949.

17 U severozapadnoj Evropi sekularizacija nije drZavno nametnuta, mada to ne
znali da drzava u taj proces nije umesala prste, veé¢ da ,,postoji uo€ljiva autonomija
koja karakterise drustvene promene vezane za sekularizaciju u severozapadnoj Evropi”
(Martin 1994, 125).

18 Primera radi, u Cehoslovackoj je do 1951. godine, 3.000 od ukupuno 6-7 hiljada
svestenika, kao i 8.000 od ukupno 12.500 hiljada kaludera i sestara, bilo osudeno na
zatvorske kazne ili su poslati u radne kampove . Trinaest od 17 ¢ehoslovacékih biskupa u
tom periodu je bilo ili u zatvoru ili u kuénom pritvoru (Doellinger 2002, 221).

19 U Slovackoj je, npr. delovala slovacka tajna crkva Slovac¢ka tajna crkva, zajed-
nica vernika koja je organizovala religijske aktivnosti i uopste delovala nezavisno od
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godine usvojen Zakon o veroispovedanju koji je zabranio veze Katolicke crkve
s Vatikanom (Njagulov 1999, 317), te su bugarske vlasti prema crkvi sprovodile
represivne mere. Biskup Evgenije Bosilkov, koji je imao razvijene veze s Banat-
skim Bugarima u Bugarskoj, osuden je od strane komunistickih vlasti na smrtnu
kaznu i ubijen (Njagulov 1999, 319). Pored toga, na 20 godina zatvora osuden
je i Banacanin, svestenik Marislav Banc¢ev (Njagulov 1999, 318). U periodu od
1948. do 1989. godine uz podrsku rumunske drzave Stampana je samo jedna
knjiga na pal¢anskom — molitvena knjiga, 1988. godine (Vasil¢in 2013, 187).
Takve drustvene okolnosti koje se karakteriSu odsustvom slobode religije, dr-
zavnom regulacijom ucesc¢a u ritualima i ceremonijama i restrikcijom Sirenja re-
ligijske literature, dovode do prekida religijske tradicije (Tchepournaya 2003).
Vremenom rigidan odnos u isto¢noj Evropi prema Rimokatoli¢koj crkvi je
popustao, pa je 60-ih, 70-ih 1 80-ih godina u ovim drzavama sloboda religije
postajala vec¢a. U teorijskom kontekstu, Danijel Bel je (Daniel Bell) u cuvenom
Memorijalnom predavanju posve¢enom Hobsbaumu 1977. godine — The Re-
turn of the Sacred? The argument on the Future of Religion, kritikovao teoriju
posvetovnjenja i nagovestio povratak svetog (Pordevi¢ 1994, 8). Razmatrajuci
religijsku situaciju u jugoslovenskom drustvu pocetkom osamdesetih godina
20. veka, Srdan Vrcan je uocio elemente usporavanja sekularizacijskih procesa
(Vrcan 1986). Revitalizacija religije se u jugoslovenskom drustvu javila na tri
nivoa: putem vezanosti ljudi za religiju i crkvu, poveéanjem drustvenog znacaja
religije, te posredstvom unutrasnjih religijskih promena (Vrcan 1986, 156—157).
Proces revitalizacije religije nastavlja se nakon pada socijalizma/komunizma
i u Srbiji (Blagojevi¢ 2011), Rumuniji (Kiss 2015) i Bugarskoj (Bogomilova
2005). Desekularizacija predstavlja pomeranje klatna na drugu stranu od for-
sirane 1 vestacki stvorene sekularizacije (Flere 1994, 206). Sergej Flere, medu
ostalima, konstatuje da su se drustva, u kojima je doslo do sloma socijalizma,
nasla u krizi identiteta zbog nedostatka legitimacijske osnove politickog siste-
ma i zapazio je da ¢e se obnoviti ,,etnoreligiozni legitimacijski obrasci” (Flere
1994, 206). Ki§ Denes je, analiziraju¢i desekularizacijske procese u postsoci-
jalistickoj Rumuniji, kako na nivou individualne religioznosti, tako i na nivou
crkvene organizacije, opisao Rumuniju kao jednu od najreligioznijih drzava u
Evropi. Istrazujuéi crkve madarske manjine u Rumuniji — Rimokatoli¢ke crkve
i Reformatorske hris¢anske crkve, autor pokazuje revitalizaciju religije i obno-
vu znacaja crkve (Kiss 2015, 33). Nekoliko istrazivanja u Bugarskoj pokazuju
iste procese. Istrazivanje sprovedeno 4 godine od pada komunizma, registruje
desekularizacijske promene: religija i crkva su vazni za 36% ispitanika, a Zene
1 starije osobe pridaju veéi znacaj religiji nego muskarci i osobe u aktivnom

drzavne kontrole. Osamdesetih godina, ¢lanovi ove zajednice su postali veoma aktivni
u javnoj sferi Zivota i uspeli su da mobilisu katolike u podrsci svojim zahtevima za vece
religijske slobode (Doellinger 2002, 215).
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dobu (Bogomilova 2005). Istrazivanje uradeno 8 godina nakon politi¢kih pro-
mena u Bugarskoj, pokazalo je da je religioznost u velikoj meri nominalnog
karaktera: mali procenat ljudi praktikuje religiju kao Zivotni stil, koja ukljucuje
doktrinarno znanje, striktno pridrzavanje hris¢anskog morala i ritualnih praksi
(Bogomilova 2005, 15).

Metode istrazivanja

U istrazivanju sam upotrebio dve osnovne tehnike prikupljanja podataka:
intervju (razgovor), kao osnovni instrument i posmatranje s ucestvovanjem, kao
prate¢u metodu. Kao izvori informacija sluzile su grupe na drustvenoj mrezi
Fejsbuk, internet sajt Jutjub, sajtovi njihovih udruzenja, listovi i knjige na ba-
natsko-bugarskom jeziku.

Prikupljanje terenske grade otpoCeo sam 2013. godine i ono je trajalo do
2016 godine. Uraden je 51. celokupni intervju, sa 31 Zenom i 20 muskaraca, koji
su deo svog zivotnog veka proveli u socijalizmu/komunizmu, a po etnickoj pri-
padnosti su Banatski Bugari/ke (1972. godiste 1 stariji). Razlikujem dve starosne
grupe: prva, od 42 do 65 godina starosti, i druga, kojoj pripadaju sagovornici/e
stariji/e od 65 godina. ** U Srbiji, intervjui su obavljeni u selima Ivanovo kod
Panceva i Belo Blato kod Zrenjanina.?! U Rumuniji, istraZivanje je sprovedeno
u banatsko-bugarskom kulturnom sredistu, Dudesti Veki — ili Staro BeSenovo
(administrativna oblast TemiSvara), u Temi$varu, Bres¢i (administrativna oblast
Dete) i Vingi (administrativna oblast Arada).??> U Bugarskoj, intervjue sam ura-
dio u Bardarskom Geranu, ,,glavnom grad”,, Bugara povratnika. Prilikom odabi-
ra sagovornika, obra¢ao sam paznju da u uzorku budu zastupljeni sagovornici/e
razli¢itih obrazovnih nivoa. U razgovorima sa sagovornicama i sagovornicima
iz osnovnog uzorka, primenjen je u celini polustrukturisani intervju, a sa drugim
sagovornicama i sagovornicima razgovor se odvijao bez prethodno utvrdenih
pitanja: ona su se menjala i kombinovala u zavisnosti od istrazivackih situacija.
Osnovni upitnik je na srpskom jeziku, a sacinjeni su jos na Cetiri jezika: banat-
sko-bugarskom, bugarskom (knjizevnom), engleskom i rumunskom. Prilikom
vodenja razgovora, upotrebljeni su upitnici na srpskom, banatsko-bugarskom
i knjizevnom bugarskom jeziku, dok su upitnici na engleskom i rumunskom
jeziku sluzili kao rezerva u slucaju potrebe i nisu bili upotrebljeni. U Srbiji i
Rumuniji, intervjui su vodeni na srpskom jeziku, banatsko-bugarskom jeziku,

20 Starost sagovornika/ca je izrazena u odnosu na vreme istrazivanja (2013-2016).

2l Pored ova dva mesta, istrazivanja i razgovori su vodeni i u drugim mestima
(Konak, Jasa Tomi¢, Zrenjanin, Novi Sad), radi dobijanja potpunijih informacija pri-
padnika ove grupe u mestima u kojima ih danas ima veoma malo.

22 Dodatne informacije prikupio sam u i Denti, Deti i Velikom Semiklosu.
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kao i meSovito, na oba jezika. U rumunskom Banatu, najveci broj intervjua je
obavljen na banatsko-bugarskom, ali posto u veéem broju slucajeva sagovor-
nice i sagovornici poznaju srpski jezik, razgovori su se odvijali i mesovito, na
oba jezika. U Bugarskoj su paralelno kori$¢eni upitnici na banatsko-bugarskom
i knjizevnom bugarskom jeziku.” U zaglavlju navodim ime, zanimanje i godine
starosti sagovornika u momentu kada je voden intervju.

U transkriptima intervjua, tekst je kodiran tako Sto su razli¢itim bojama
oznacavane kategorije: ,,ja”, ,,mi”, ,,oni/unutrasnji drugi. Sadrzaj svake od kate-
gorija u datom intervjuu, bliZe je odreden pomocu dva segmenta: karakteristike
—koji sadrzi sazeti opis, i ilustrativni citati. Pored kodiranja i klasifikovanja, kao
pomo¢ni instrument u upravljanju gradom sluzile su demografske kartice. koje
sadrze sazete informacije o sagovornicama i sagovornicima iz osnovnog uzorka
(pol, starost, mesto stanovanja/mesto porekla, bra¢ni status, imena dece/unuka,
religijska i etnicka pripadnost sagovornika i supruznika/ce, upotreba jezika u
ku¢i, religioznost, obrazovanje i status).

Rezultati istrazivanja

Osnovna karakteristika paléenske etnicke grupe od vremena doseljavanja
u Banat, koja je u gotovo neizmenjenom obliku trajala sve do Drugog svet-
skog rata, jeste njihova religioznost. U sve tri drzave, sagovornice i sagovornici
smatraju svoje ,,stare Palcene” religioznim ljudima, isti¢u¢i da su bili ,,mnogo
verni”. Nikola iz Belog Blata konstatovao je da su stari Bugari ,,jos u subotu u
podne prekidali poslove i dosli su ku¢i da se sve pripremi za nedelju kako tre-
ba”. Nedeljom nisu radili, i§li su u crkvu i odmarali se. U Bugarskoj, Katarina
gotovo izjednacava etnicitet i religiju, naglaSavajuci da su njeni baba i deda bili
religiozni, ,,jer oni su Banacani”. Drugi sagovornik iz BeSenova ukazivao je na
znacaj katolicke crkve u njegovom zivotu i zivotu njegove porodice:

Ivan: [72, penzioner]: Tu sam se krstio, tu sam uzeo prvu pricest, tu sam se
vencao sa zenom — ona je Rumunka pravoslavna, ali u mojoj veri, rimokatoli¢-
koj. Imoja deca su se u crkvi vencala i imam unuke. Tri decaka i jedna devojcica.
Svi unuci su krs§teni u Rimokatoli¢koj crkvi, ovde u BeSenovu.

Najvazniji dogadaji u Zivotu Ivana imaju vezu sa crkvom: krstenje, pricesce,
njegovo vencanje, vencanje dece, kr$tenje dece i unuka. Dodatno, Ivan crkvenu
slavu Uznesenje Blazene Djevice Marije, koja se obelezava 15. avgusta, smatra
nacionalnim danom u BeSenovu, jer se tada proslavlja i zavrSetak gradnje crkve

2 Banatsko-bugarski dijalekat u Bugarskoj je poprimio snazan uticaj knjizevnog
bugarskog jezika i problem jezicke barijere u najvecoj meri se ispoljio u Bugarskoj, kao
i u toku prevoda ovih intervjua na srpski jezik.
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u BeSenovu. Ve¢ina kultura ima tesnu vezu s religijom te ona predstavlja vazan
deo identiteta (Dingley 2011, 397). Etnickim manjinama religijski identitet veo-
ma je vazan i zbog ocuvanja identiteta (Nandi and Platt 2014).

Kod religioznih ljudi religija uti¢e na sve aspekte zivota (Brandt 2013), a
kod Bugara Palcena religioznost se ogleda i njihovim uc¢e$¢em u kruni¢arskim
drustvima koje se organizuju u okviru Zupa (parohija). Svrha organizovanja kru-
nicarskih drustava je obavljanje molitve uz pomo¢ brojanice (krunice),?* i ova
praksa se odvija kako u crkvi, tako i u privatnim domovima, a iskustvene Ci-
njenice pokazuju da je vernici najce$ce obavljaju zasebno u svojim domovima.
Medutim, radi jacanja drustvene kohezije u crkvi se organizuju posebne mise za
pripadnike ovih molitvenih grupa, kojima se povecava i duhovna veza izmedu
vernika, to jest religijska pripadnost.?

Religijski identitet u socijalizmu/komunizmu

Osobine religijskog identiteta Bugara Pal¢ana pocele su da se menjaju po-
javom socijalizma/komunizma u sve tri drzave, premda na nejednake nacine.
Kako je u periodu socijalizma u Jugoslaviji doslo do pada u ukupnom broju ver-
nika, to je uticaj vladajuée ideoloske klime morao ostaviti traga i na pripadnike/
ce manjinske nacionalne grupe Bugara Palcana: ,,jer je bilo dosta komunista, a
oni ne idu u crkvu”. Pracenje crkvene delatnosti neposredno nakon zavrsetka
Drugog svetskog rata u Jugoslaviji je bilo izrazeno preko sreskih partijskih ko-
miteta, UDB-e i drugih organa. Prema studiji Radmile Radi¢ ,,Drzava i verske
zajednice: 1945-1970 1" iz 2002. godine (navedeno prema Radulovi¢ 2014, 41),
u izvestajima iz pocetka pedesetih godina uocene su aktivnosti crkve ,,medu
omladinom, zenama i nacionalnim manjinama”, $to ukazuje na vecu religio-
znost zena nego kod muskaraca i na poseban znacaj religijskog identiteta za
pripadnike nacionalnih manjina. Sagovornici u Vojvodini konstatuju da nije bilo
zabranjeno da se ide u crkvu, ali razgovori sa njima otkrivaju situacije u siste-
mu obrazovanja kada su pojedini/e prosvetni/e radnici/e vrSsili vec¢i pritisak na
ucenike/ce da ne odlaze u crkvu. Ipak, to nije ostavilo znacajnijeg efekta. Prema

24 Molitvena praksa se sastoji od serija molitava — medu kojima su Oc¢e na§, Zdravo
Marija, Apostolsko verovanje i druge, koje se praktikuju svakodnevno uz odredene vari-
jacije u razli¢itim danima tokom nedelje. Sustina molitve u sklopu zajednice je da se
zajedni¢kom molitvom dublje promislja Zivot Isusa Hrista i zna¢aj njegovog dela za
spasenje ljudi. Molitve se vezuju za 4 otajstva (svetih tajni) i u tom smislu postoje 4
krunice: radosna krunica, zalosna krunica, slavna krunica i krunica svetla. Molitvene
grupe u okviru krunicarskih drustava veoma su stara tradicija kod Banatskih Bugara.
Clanstvo u njima je doZivotno, a grupe su ve¢inom sastavljene od Zena.

25 Clanovi kruni¢arskih drutava uZivaju postovanje od drugih vernika u crkvi, a
kruniéarska drustva u Rumuniji medu Bugarima su najbrojnija.
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nalazima iz ovog istrazivanja, funkcioneri Saveza komunista i oni koji su imali
visi polozaj u partiji nisu smeli da odlaze u crkvu, jer to nije bilo prihvatljivo
ponasanje za ¢lanove partije koji uvazavaju njenu ideologiju. Medutim, tradici-
onalne verske prakse i nominalni religijski identitet su ostali na snazi.

Klara: [58, penzionisana sluzbenica] Moj muz je bio sekretar komunisti¢ke
partije. Mi smo se vencali u crkvi i krstili decu. Niko ga nije tuko zbog toga. Al
nije lupao na sva zvona i nije se busao u grudi: eto ja sam komunista i mogu kako
ocete ili mogu kako ja o¢u. Kod nas je dolazio svestenik, igro karte s njim. Znaci,
podeli se privatno od... Ja sam trgovac i radim kao trgovac. Kod ku¢e mogu da
radim §ta hocu.

Moguénost zadrzavanja religijskog ponaSanja u privatnoj sferi Zivota kod
lokalnih funkcionera je pokazatelj da ideoloska kontrola religijske svesti nije
bila drasti¢na ili represivna, kako ¢e to pokazati situacija u Bugarskoj. To je
odredilo religijski identitet ove etnicke grupe u Srbiji: sekularizacija je dovela
do smanjenja stepena aktuelne religijske prakse, ali je tradicijska komponenta
religijskog identiteta ostala nepromenjena.

U Rumuniji je u periodu komunizma ideoloska kontrola bila intenzivni-
ja nego u Srbiji. Mise su se odrzavale u crkvi nesmetano, ali je komunisticka
partija za vece verske praznike organizovala programe u domu kulture, §to je
predstavljalo ideolosku definiciju praznika u javnom prostoru: religijska praksa
je tumacena kao tradicija i kultura. Kontrola odlazaka u crkvu u sistemu obra-
zovanja u Rumuniji takode je bila jace izrazena nego u Jugoslaviji. Medutim,
kako je grupa Banatskih Bugara u ovoj zemlji brojnija, kompaktnija i prema
rezultatima ovog istrazivanja religioznija, Banatski Bugari su praksu izrazenije
ideoloske kontrole najcesc¢e ignorisali, posebno u mestima u kojima ¢ine ve¢inu
(Staro Besenovo i Bresca). Njihov odgovor na navedene drustvene okolnosti
izveden je iz grupne kohezije. Iako je ucliteljicama 1 uciteljima, nastavnicima i
nastavnicama nalagano da daci ne smeju da odlaze u crkvu, oni/e su postupali
drugacije: ,,Pustali su. Uz strah, ali su pustali.”

Medutim, prosvetni radnici kao pripadnici drustvenog sloja sa svoje strane
usvojili su nove prakse u odnosu prema religiji i crkvi, na isti nacin kao 1 drugi
¢lanovi komunistic¢ke partije. Nikolaj je odrastao u periodu komunizma i u nje-
govoj familiji baba je bila vernica, ali roditelji ,,ne toliko™: ,,Oni su bili zaposle-
ni. Mama je bila uciteljica, a tata je radio u opstini.”

U Bugarskoj mogu da se ¢uju jasne izjave da je u Skolama ,,bilo zabranjeno
da se ide u crkvu”. Petar Decev [58] se se¢a: Ako si iSao u crkvu za Uskrs ili
Bozi¢, mogli su da te izbace iz skole. Taj podatak ukazuje — zajedno sa kontek-
stima Srbije i Rumunije, da je osnovni medijum preko kojeg je drzava plasirala
ideologiju u pogledu religije i crkve, sfera obrazovanja. U Bugarskoj je nastu-
pio prekid religijske tradicije (Tchepournaya 2003, 379) kod onih generacija
koje su sticale punoletstvo u periodu komunizma. U crkvu su u ovom periodu
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odlazili samo oni/e koji su Skolovanje zavrsili pre perioda komunizma. Prome-
ne u religioznosti nastaju zbog promena u drustvu koje se manifestuju izmedu
dva generacijska perioda: generacija se formira u vremenskom periodu u kojem
stice zrelost. Stariji ljudi su religiozniji zato §to pripadaju generacijama koje su
odrasle u vremenu kad je religijsko ponasanje bilo deo javnog zivota (Tilley
2003, 269) i kada ga je praktikovala vecina Banatskih Bugara/ki.

Dorde: [66, sluzbenik] Obe babe su isle u crkvu i deda je iSao mozda samo
nedeljom. Iako je bilo mnogo ljudi u selu, za razliku od danas, u crkvu su isli
samo babe i dede.

Za razliku od Rumunije i Srbije, u Bugarskoj je doslo do kontrole religijskih
ponasanja i verovanja i u privatnoj sferi Zivota:

Magdalena: [65, visoka stru¢na sprema] Otac mi je bio veliki komunista.
Bilo je zabranjeno da svestenik dode u kucu da je osvesta. Morala sam da se
sakrijem kao da nema nikog kod kuce kad je dolazio svestenik. Bilo je zabranje-
no. Tada nismo uopste isli u crkvu. Moja baba od malena me je ucila da idem u
crkvu, ali ni moja majka nije smela od oca da ide u crkvu, niti da me pusti.

Uverenje Magdaleninog oca o nepozeljnosti religijskih ponasanja u privat-
noj sferi porodi¢nih odnosa (osvestavanje kuce, odlasci u crkvu, krstenje dece),
u sadejstvu s patrijarhalnim obrascem muskarca kao ,,glave kuce”, deluju kao
regulativni mehanizmi dozvoljenog i zabranjenog ponasanja. Posto je njena
svekrva u odluc¢ujucoj meri uticala na odluku o krstenju njene cerke, to pokazuje
da je religioznost Zena u Bugarskoj uticala da se religijska verovanja i ponaSanja
u odredenoj meri sa¢uvaju i u vremenu stroge ideoloske kontrole. Za razliku od
Srbije i Rumunije, gde se odnos prema religiji tumaci kao stvar li¢nog izbora,
u Bugarskoj ve¢ina Banatskih Bugara/ki ukazuje na drzavu kao osnovni faktor
koji je uticao na njihov religijski identitet i osecaj religijske pripadnosti.

Ukupno posmatraju¢i Banatske Bugare u Bugarskoj, vezanost za katolicku
crkvu i religijske prakse nisu u potpunosti nestale, ve¢ su ostale u paméenju kao
deo kulturnog identiteta. Katolicki obredi su jedan od markera distinktivnog
kulturnog identiteta Banatskih Bugara u odnosu na §ire okruzenje u kojem veci-
nu ¢ine pravoslavni Bugari. Zbog toga, negovanje kolektivnih secanja, koja se
vezuju za religijska verovanja i praksu, predstavlja o¢uvanje kulturne tradicije.
Ovakav koncept kolektivnog secanja ima primenu i u drugim istraZivanjima
odnosa drustva i religije (Davie 2005; Radulovi¢ 2014, 36).

Religijski identitet u postsocijalizmu

U postsocijalizmu religijski i nacionalni identitet upotpunjuju prazninu u
legitimacijskoj osnovi drustveno-politickog sistema. Siroko shvacena konfor-
misticka reakcija oznacava religioznost koja se okrece od praktikovanja u pri-
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vatnoj sferi zivota ka praktikovanju u javnoj sferi sada legitimne vere, kao i
tranziciju od nereligioznosti ka specificnoj religioznosti (Karpov 2010).

Ako se broj ljudi koji prisustvuje nedeljnim misama u rumunskom Banatu
postavi u relaciju s ukupnim brojem stanovnika u selu, moze se zakljuciti da
misa predstavlja jedan od centralnih dogadaja u Zivotima Banatskih Bugarki i
Bugara u BeSenovu i Bres¢i: Ako nema mise, nema nedelje, konstatuje Petrone-
la. Na ocuvanje i stabilnost religijskog identiteta utice religijska socijalizacija
u detinjstvu (Hayes 1996), koja u periodu komunizma nije bila u prekidu.? Sa-
biranjem vernika u crkvi, obnavlja se kako duhovnost i verska kohezija, tako 1
etnicka kohezija, buduc¢i da su mise i propoved na palé¢enskom jeziku. Endrju
Grili (Andrew Greeley) je u analizi ,,The American Catholic” iz 1977. godine
(navedeno prema Rigney, Matz and Abney 2004, 156) utvrdio da se ,.katoli¢-
ka drustvena etika”, odnosi na znacaj porodice, etniciteta, parohije i susedstva.
Marija danas Zivi u TemiSvaru, gde je stekla visoko obrazovanje, ali nedeljom
odlazi u Brescu, kako bi se odrzala tradicija porodi¢nog okupljanja na misi koja
se odvija na njihovom pal¢anskom jeziku. Petronela iz Semiklosa je radno an-
gazovana u Austriji kao negovateljica, ali nedeljom uvece na internetu gleda
snimak mise iz parohijalne crkve u Breséi. Tusi je tokom Skolovanja sedamde-
setih godina zivela u obliznjoj Deti, ali je subotom i nedeljom odlazila u Bres¢u,
kako bi prisustvovala misama i molila se na njenom maternjem jeziku. Jer, u
Deti su mise bile ,,samo na nemac¢kom.”?’

Tusi: [50, visoka stru¢na sprema] Ja sam zivela u Deti. To je jedan mali grad u
kome ima i Paléena. A svaku subotu i nedelju sam i§la u Bres¢u. Zato §to je Bre-
$¢a najcistije selo gde Zive Paléeni. Ali sada ima i Rumuna, ima i drugih. A pre je
bilo 100% samo Bugara Paléena. I tamo sam isla sa majkom i ocem u crkvu. To
je bilo mnogo vazno, da idemo u crkvu da se molimo i pevamo na naSem jeziku.

Pripadnici ove etnicke grupe svoju religijsku pripadnost ja¢aju i medusob-
nim posetama vernika crkvenim praznicima, to jest na dan crkvene slave. U
Bugarskoj, iz Bardarskog Gerana vernici/e, ve¢inom Zene, odlaze u Gostiliju

% Religijska socijalizacija ili religijsko iskustvo u detinjstvu, bolje nego bilo koji
drugi faktor, predvida promenu ili zadrzavanje religijske pripadnosti. Nezavisno od toga
da li je re¢ o crkvenim aktivnostima roditelja ili crkvenim aktivnostima sagovornika/
ca iz perioda detinjstva, pojedinci iz religijski aktivnih porodica znacajno su manje
spremni da promene svoju religijsku identifikaciju u odnosu na one ¢ije su porodice bile
religijski neaktivne (Hayes 1996, 653—-654). To je pokazalo i ovo istraZivanje jer je ste-
pen oCuvanja veroispovesti i u verski mesovitim brakovima ukazuje na znacaj religijske
socijalizacije (meSoviti brakovi kao tema su obradeni u doktorskoj disertaciji).

27 Povezanost etni¢kog i religijskog identiteta, pored jezika kao najvaznijeg mediju-
ma, ocituje se i u narodnoj nosnji. U Bres¢i, svake prve nedelje u mesecu mladi oblace
pal¢ensku narodnu nosnju kako bi prosetali selom, a na kraju odlaze u crkvu. I za vreme ve-
likih crkvenih praznika, kao §to je proslava dana crkve u selu, mladi oblace narodnu nosnju.
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za praznik crkve: ,,Mi se okupimo nas oko dvadeset i idemo da im uvelicamo
praznik crkve. I u Trancevicu idemo. Tamo imamo naseg coveka svesStenika i
drago nam je da ga posetimo. Crkvu u Vingi u Rumuniji vernici iz BeSenova
posecuju 22. maja za praznik Presvetog Trojstva, dok vernici/e iz Vinge uzvrate
posetu crkvi u BeSenovu 15. avgusta. Medusobne posete vernika koje organizu-
je Rimokatolicka crkva, organizovale su se i u vreme socijalizma/komunizma,
ali je u postsocijalistickom periodu postala redovnija praksa. Medusobne posete
na dan crkvene slave jesu karakteristicne aktivnosti i kod drugih nacionalnih
manjina u regionu. Poput Slovacke evangelisticke crkve a.v. u Vojvodini, u ko-
joj se crkvenim praznicima vernici crkvenih opstina Bingula, Silbas, Sid, Bagki
Petrovac i drugih, medusobno posec¢uju (Vrbovsky 2015).

U postsocijalizmu medutim, Banatski Bugari se povezuju i posecuju ne
samo u granicama svojih drzava, ve¢ i transnacionalno. Transnacionalnim pove-
zivanjem jacaju se etnicka (putem jezika) i verska pripadnost. Tako je prilikom
osnivanja ¢asopisa ,,Falmis” u Bugarskoj postavljen cilj objedinjavanja Bugara
Pal¢ana iz Srbije, Rumunije i Bugarske, uspostavljanjem saradnje na informa-
tivnom planu. Na nivou lokalnih samouprava, zbratimljena su naseljena mesta,
dok je najizrazenija saradnja u transnacionalnom okviru uspostavljena izmedu
njihovih etnickih udruzenja (folklorne igre, festivali itd).

Kada se posmatraju efekti sekularizacije, zajednicko obelezje srpskog i ru-
munskog Banata — za razliku od Bugarske, jeste da se promena religijskog iden-
titeta odnosi mahom na prosvetne radnike/ce i na ¢lanove partije. U tom smislu,
u postsocijalistickom periodu oni nisu vise ateisti, nominalno su religiozni, ali su
nesumnjivo u manjoj meri religiozni u odnosu na one pojedince koji su bili reli-
giozni i u vreme socijalizma/komunizma. Oni ne odlaze na hodo¢as¢a,” manje se
mole i ne osecaju pripadnost katolickoj crkvi, ve¢ su otvoreni i za elemente iz dru-
gih religijskih tradicija. To predstavlja ritualisticku reakciju: prihvatanje religij-
skih sredstava, a ne i ciljeva; to je pripadanje bez verovanja (Karpov 2010, 258).%

U postsocijalistickoj Bugarskoj, poput njihovih sunarodnika u Rumuniji i
Srbiji, osobe koje su u formativnom periodu bile pre perioda socijalizma/ko-
munizma (stariji od 70 godina), u znacajno vecoj meri su religiozni od mla-
dih starosnih grupa. Promene u religioznosti nastaju zbog promena u drustvu
koje se manifestuju izmedu dva generacijska perioda: generacija se formira u
vremenskom periodu u kojem stice zrelost. Stariji ljudi su religiozniji zato Sto
pripadaju generacijama koje su odrasle u vremenu kad je religijsko ponasanje
bilo deo javnog zivota (Tilley 2003, 269) i kada ga je praktikovala ve¢ina Banat-

28 Mesto kolektivnog hodo¢as¢aca Bugarima Pal¢enima je manastir Marija Radna,
koji se nalazi u naselju Lipova, u Rumuniji.

» Koncept ,,pripadanje bez verovanja” obrazlozen je u studiji Religion as a Chain
of Memory (Hervieu-Leger 2000), dok je koncept ,,verovanje bez pripadanja” formu-
lisala Grejs Dejvi (Davie 2000).
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skih Bugara/ki. Potom, najve¢i procenat Banatskih Bugara/ki koji nisu krsteni
zabelezen je u Bugarskoj, gde je prisutan i najveci broj ateista. Posto je pocetna
vrednost religioznosti nakon pada komunizma niska, desekularizacija je najvise
izrazena u ovoj zemlji. Medutim, povratak religioznosti nije potpun, on se ispo-
ljio u fragmentovanom obliku, sa neobi¢nom strukturom koja svedo¢i o naglom
prekidu religioznosti tokom komunizma.

Marija [72] Smatra da je kao ateistkinja. Uvazava religiju kao moralni ko-
deks ponasanja, ali istovremeno smatra da ,,ima neka sila”. Povremeno odlazi
na misu, ali ose¢a otpor prema svestenstvu i onome Sto oni govore.

Ivanéo [66] Nije krsten i ne odlazi u crkvu, ali veruje ,,u nesto”. Poseduje
Jednu molitvu koju izgovara kod kuce.

Marija[68] Molise svako vece, au crkvu odlaziuglavnomzavelike praznike. Ne
ispoveda se i ne prices¢uje. Izgovaranje molitve pred spavanje cuva kao tradiciju
naucenu od bake.

Ivan [71] Katolicke praznike, narodne proslave, pamti iz detinjstva kao neza-
boravne. Krstio je decu u periodu komunizma bez obzira Sto je to bilo zabranje-
no. Retko odlazi u crkvu, samo praznikom. Smatra da mu je takva navika ostala
od komunizma. Veruje u Boga, odnosno da nesto pomaze coveku ako verujes u
to. Od babe je naucio da se prekrsti i izgovori molitvu svako vece pred spavanje,
Sto radi i danas.

Kao sto se vidi, u postsocijalistiCkom religijskom identitetu kombinuju se
fragmenti religioznosti, nereligioznosti, necrkvene identifikacije i1 ateizma,
u neobi¢noj simbiozi, kakva se ne vida u Srbiji i Rumuniji. Ovo predstavlja
inovativnu reakciju koja oznacava prihvatanje normi da se bude religiozan uz
odbijanje institucionalnog okvira (Karpov 2010, 258). Naime, molitve koje sa-
govornici praktikuju naucene su od baka — ¢iji je odnos prema religiji formiran
pre perioda komunizma, otpor prema svestenstvu i crkvi koja institucionalizuje
verski zivot, formiran je u periodu komunizma i prekida religijske tradicije, dok
se verovanje ,,u nesto” i ubedenje da ,,ima neka sila” aktuelizuju u postosoci-
jalistickom kontekstu u kojem su religija i crkva drustveno prihvaéene datosti.

Zakljucak

U radu sam se bavio analizom religijskog identiteta komparacijom religijske
situacije u zemljama koje dele slicne drustveno-politi¢ke okolnosti socijaliz-
ma/komunizma i postsocijalizma. Postavlja se pitanje da li postoje razlike u
religijskom identitetu. Za predmet istrazivanja odabrao sam manjinsku etnicku
grupu Banatskih Bugara — Paléena, katolicke veroispovesti, ¢iji pripadnici zive
na teritoriji Srbije, Rumunije i Bugarske. U istrazivanju su zastupljena sela Belo
Blato i Ivanovo u Srbiji, Staro BeSenovo, Bresc¢a, Vinga i TemiSvar u Rumuniji,

te Bardarski Geran u Bugarskoj.
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U radu sam zastupao tezu da su razli¢ite drzavne prakse u pogledu regulacije
religije, ostavile razlicite efekte na religijske identitete u tri posmatrana drzavna
okvira. Visok nivo religioznosti i pre socijalizma/komunizma zabelezen je u
rumunskom Banatu. Deo odgovora na religioznost Banatskih Bugara nalazi se
u ¢injenici da veéina zivi u seoskom okruzenju, u kojem je religijska tradicija
posebno vazna. U rumunskom Banatu, pak, od znacaja je podatak da je na toj
teritoriji njihov broj bio najveci i da je postojala moguénost upotrebe mater-
njeg jezike u sferama religije i obrazovanja, u izvesnoj formi, jo§ od kraja 18.
veka. U Srbiji i Bugarskoj mise se ne obavljaju na njihovom maternjem jeziku.
Prema iskazima sagovornika starije generacije, religija je jedan od najvaznijih
elemenata njihovog identiteta. Pokazatelj visokog stepena religioznosti je nji-
hovo ucesce, u znacajnijem broju, u kruni¢arskim drustvima. Pokazuje se da je
etnickim manjinama religijski identitet vazan zbog o¢uvanja etni¢kog identiteta.

U periodu socijalizma, prisutna je gradacija u mogucénosti ispoljavanja re-
ligijskog identiteta. U Srbiji praktikovanje religijskog identiteta je zadrzano u
privatnoj sferi zivota, kao njegova tradicijska komponenta, dok je aktuelna reli-
gijska praksa — odlasci u crkvu i molitve, opala. lako je u Rumuniji sekulariza-
cija bila jaceg intenziteta, njeni efekti su bili ograniceni na one drustvene slojeve
koji su bili pod neposrednijim uticajem ideologije vladajuce partije (prosvetni
radnici i ¢lanovi komunisticke partije — posebno sa vis§im poloZzajem u njoj).
Migraciju sa teritorije danasnje Bugarske ka Habzburskoj monarhiji (u delove
u koji danas pripadaju Rumuniji), predvodio je biskup, te je crkva bila mesto
javnog okupljanja zajednice i formiranja identiteta u novoj drzavi. Visok nivo
religioznosti Bugara Pal¢ana u Rumuniji bio je razlog $to aktuelna religijska
praksa u vreme komunizma nije znacajnije opala. U Bugarskoj drzavne mere u
pogledu regulisanja religijskog zivota bile su najizraZenije u odnosu na Srbiju i
Rumuniju, i one se nisu ticale samo javne, vec¢ i privatne sfere Zivota. Zbog toga
je u Bugarskoj nastupio prekid religijske tradicije.

U postsocijalizmu drustvo se od praktikovanja u privatnoj sferi zivota, okre-
¢e ka praktikovanju u javnoj sferi, sada legitimne vere. U Rumuniji nedeljna
misa nastavlja da bude jedan od najvaznijih dogadaja u zivotima Banatskih Bu-
gara — Pal¢ena. Na to je uticala religijska socijalizacija u detinjstvu. Upotrebom
maternjeg jezika u kontekstu crkvenog Zivota utvrduje se ,.katolicka drustvena
etika”, koju odlikuje znacaj porodice, etniciteta, parohije i susedstva.

U srpskom i rumunskom Banatu, sekularizovani slojevi prosvetnih radnika i
¢lanova partije u procesu desekularizacije promenili su svoj religijski identitet u
pravcu veceg stepena religioznosti, Sto predstavlja ritualisticku reakciju: prihva-
tanje religijskih sredstava, a ne i ciljeva; to je pripadanje bez verovanja. U Bu-
garskoj, ovi slojevi ne menjaju odnos prema religiji, dok su religiozni jedino pri-
padnici starije generacije, koja je bila u formativnom periodu pre komunizma.
Prisustvo generacijskih razlika u religioznosti kod Banatskih Bugara/ki pokazu-

Issues in Ethnology and Anthropology, n. s. Vol. 17 Is. 1 (2022)



RELIGIJSKI IDENTITET BANATSKIH BUGARA PALCANA 321

je sli¢nosti sa generacijskim razlikama u zapadnim kontekstima sekularizacije.
U zapadnim drustvima, generacije koje su stekle punoletstvo pre 60-ih razlikuju
se od onih koje su stekle punoletstvo posle 60-ih (Tilley 2003, 269), dok se u
ovom istrazivanju razlikuju generacije koje su stekle punoletstvo pre 50-ih, od
onih koje su stekle punoletstvo posle 50-ih. Kod osoba koje su se vratile religiji
i crkvi, povratak se ispoljio u fragmentovanim oblicima i u neobi¢nim simbio-
zama elemenata ateizma i religioznosti, kakve se ne vidaju u Srbiji i Rumuniji.
Ovo predstavlja inovativnu reakciju koja oznacava prihvatanje normi da se bude
religiozan uz odbijanje institucionalnog okvira.
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The Religious Identity of Banatian Bulgarians
— The Palcans, in Serbia, Romania and Bulgaria

The paper presents a comparative study of religious identity in countries that
share similar sociopolitical circumstances, namely socialism/communism and
postsocialism. The analysis is based on field research, and the chosen subject
of study is the ethnic group of Banatian Bulgarians, whose members live on the
territory of Serbia, Romania and Bulgaria. The paper suggests that different reg-
ulatory practices by governments have had different effects on religious identity,
and that other social factors, such as the size of the communities and language
use, are also significant. Religion in the socialist/communist period was most
strictly regulated in Bulgaria, where religious tradition was disrupted, while in
Serbia the traditional component of religious identity was preserved in the pri-
vate sphere, and in Romania secularization was present in some social strata. In
postsocialism religion has been revitalized, and data suggest that a high level of
religiousness is related to the ability to use one’s first language in church, which,
in our study, is the case in Romania.

Key words: religious identity, secularization, socialism/postsocialism,
Banatian Bulgarians, Serbia, Romania, Bulgaria

L’identité religieuse des Bulgares du Banat
— Pauliciens, en Serbie, Roumanie et Bulgarie

Le travail explore de facon comparative 1’identité religieuse dans les pays
ayant en commun des circonstances socio-politiques semblables du socialisme/
communisme et du postsocialisme. L’analyse est issue d’une recherche sur le
terrain, et ¢’est le groupe ethnique des Bulgares du Banat — dont les représen-
tants vivent sur le territoire de la Serbie, de la Roumanie et de la Bulgarie — qui a
été choisi comme I’objet de I’étude. Dans le présent article est soutenue la theése
que les différentes pratiques des trois états dans le domaine de la régulation ont
laissé différents effets sur 1I’identité religieuse, et que d’autres facteurs sociaux
ont également joué un rdle important, comme celui du nombre et celui de la
pratique de la langue. La régulation la plus stricte de la religion dans la période
du socialisme/communisme a eu lieu en Bulgarie, ou la tradition religieuse a été
interrompue, en Serbie la composante traditionnelle de 1’identité religieuse a
été conservée dans la sphere privée de la vie, alors qu’en Roumanie la séculari-
sation s’est manifestée dans certaines couches sociales. Dans le postsocialisme

Emnoaumpononowku npobnemu, u. c. 200. 17 ce. 1 (2022)



324 SLOBODAN VASIC

I’on assiste a une revitalisation de la religion, et les données montrent que le
haut degré de religiosité est lié a la possibilité d utiliser sa langue maternelle a
I’église, ce qui dans le cas de notre recherche a été noté¢ en Roumanie.

Mots clés: identité religieuse, sécularisation, socialisme/postsocialisme,
Bulgares du Banat, Serbie, Roumanie, Bulgarie
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